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Sobre el autor 

Antonio Oliver Monserrat nació el 29 de mayo de 1926 en Vilafranca de Bonany (Mallorca), una 

tierra que siempre permaneció unida a su identidad. Falleció el 9 de enero de 1994 a causa de 

un paro cardíaco, dejando un legado intelectual y espiritual que continúa inspirando a miles de 

personas. 

Sacerdote teatino, historiador, filósofo, humanista y extraordinario comunicador, Antonio Oliver 

fue una de las figuras más brillantes del pensamiento español de la segunda mitad del siglo XX. 

Ingresó muy joven en la Orden de Clérigos Regulares (Teatinos), donde profesó sus votos 

religiosos en 1943 y fue ordenado sacerdote en Roma el 4 de marzo de 1950. 

Su insaciable vocación por el conocimiento le llevó a desarrollar una sólida formación académica 

internacional. Se licenció en 1952 en Historia de la Iglesia en la Universidad Gregoriana de Roma 

obteniendo el doctorado dos años más tarde. Diplomado en Biblioteconomía y Archivística por la 

Escuela Vaticana, amplió estudios en el Instituto Católico de París y en la Universidad de 

Friburgo. Durante cinco años fue alumno del filósofo Martin Heidegger, una experiencia que 

marcaría profundamente su forma de comprender al ser humano, la cultura y la trascendencia. 

Especialista de referencia en la figura de Ramón Llull, fue profesor de la Maioricensis Schola 

Lullística, colaboró en la edición crítica de las obras latinas del pensador mallorquín en la 

Universidad de Friburgo y formó parte del Consejo Rector del Estudio General Luliano de Palma. 

Su actividad docente se extendió también a la Universidad Autónoma de Madrid donde impartió 

el curso de Humanidades Contemporáneas y a la Universidad Pontificia de Comillas, donde 

impartió Historia del Pensamiento.  

Sin embargo, quienes lo conocieron coinciden en que su mayor talento no residía únicamente en 

su extraordinaria erudición, sino en su capacidad para hacer accesibles las grandes preguntas 

de la existencia. Orador excepcional, poseía un don poco común para comunicar ideas 

complejas con claridad, profundidad y belleza. A partir de 1981 impartió numerosos cursos y 

seminarios sobre humanidades, antropología, mitología y pensamiento, convirtiéndose en un 

maestro admirado por generaciones de alumnos. 

Sus conferencias trascendían el ámbito académico y trataban en profundidad  al hombre y a 

Dios, focalizándose en el sentido de la vida, del mito, de la libertad y de la condición humana. 

Quienes asistían a sus clases recuerdan auditorios siempre llenos y un silencio absoluto ante una 

palabra capaz de despertar asombro, reflexión y esperanza. Décadas después de su 

fallecimiento, muchas de aquellas enseñanzas siguen escuchándose y continúan encontrando 

nuevos oyentes, prueba de la vigencia de un pensamiento que nunca perdió actualidad. 
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A lo largo de su vida desempeñó importantes responsabilidades dentro de la Orden Teatina, 

entre ellas las de Prefecto de Estudiantes, Superior del Seminario Teatino de Son Espanyolet, 

Director del Colegio de San Cayetano y Vicario Provincial, combinando siempre el servicio 

pastoral con una intensa actividad intelectual. 

Fue también una referencia imprescindible para los estudios sobre Ramón Llull, la historia de la 

Iglesia y el pensamiento medieval, con numerosas publicaciones que siguen siendo objeto de 

consulta por investigadores y especialistas. 

Como reconocimiento a una trayectoria dedicada al conocimiento, la enseñanza y el servicio, fue 

nombrado Hijo Ilustre de Vilafranca de Bonany tras su fallecimiento. Hoy una calle de Palma de 

Mallorca lleva su nombre, recordando a quien hizo del pensamiento una forma de iluminar la vida 

de los demás. 

Antonio Oliver Monserrat fue siempre reconocido por sus alumnos como un maestro sabio y 

humilde cuya influencia no termina con su tiempo. Su voz continúa resonando porque supo 

responder, con inteligencia, sensibilidad y una profunda humanidad, a las preguntas que siguen 

acompañando al ser humano generación tras generación. 
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Introducción 

Este documento trata de resumir los cursos de antropología sobre la muerte que el P. Antonio 

Oliver impartió en Madrid en los años 1992 y 1993. 

Los cursos conforman 9 lecciones con un total de más de 10 horas de audio que han sido 

transcritas y resumidas empleando Inteligencia Artificial (ChatGpt) para poder condensar en un 

discreto resumen las principales ideas que el autor trata de transmitir. 

La fuerza de la palabra de Oliver es imposible de plasmar en un documento resumido, sin 

embargo es posiblemente una buena puerta de entrada para que si el lector encuentra 

resonancia en sus ideas pueda dirigirse a los audios completos de los cuatro cursos que se 

encuentran disponibles de manera gratuita.  
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La muerte no es algo negativo 

La muerte ha sido tradicionalmente considerada como una realidad negativa, una desgracia que 

irrumpe en la existencia y la destruye. Durante siglos, tanto la filosofía como gran parte del 

pensamiento religioso la contemplaron como una ruptura absoluta de la vida, una frontera que 

separaba radicalmente lo que somos de aquello que dejábamos de ser. La muerte aparecía 

como la negación de la vida, como su enemiga inevitable. Esta visión ha marcado 

profundamente la cultura occidental y sigue influyendo en nuestra manera de vivir. Todavía hoy la 

muerte se oculta, se silencia y se aparta de la vida cotidiana. Se evita hablar de ella, se aleja a los 

moribundos de sus hogares, se intenta proteger a los niños de su presencia y se procura que 

desaparezca rápidamente de la vista de todos. Vivimos como si la muerte fuera un accidente 

vergonzoso que conviene esconder. 

Sin embargo, esta actitud tiene consecuencias profundas. Una sociedad incapaz de mirar de 

frente a la muerte termina siendo incapaz de comprender plenamente la vida. La cultura 

contemporánea ha desarrollado una enorme capacidad para hablar de la salud, del bienestar, del 

progreso o de la felicidad, pero encuentra enormes dificultades cuando debe enfrentarse al 

hecho de morir. El resultado es una existencia fragmentada, una vida que pretende ignorar una 

de sus dimensiones fundamentales. Lo que se rechaza no desaparece; simplemente permanece 

oculto actuando desde la sombra. Por eso el miedo a la muerte continúa siendo una de las 

fuerzas más poderosas que condicionan el comportamiento humano. 

Durante mucho tiempo la propia antropología, entendida como la ciencia que estudia al hombre, 

se centró exclusivamente en la vida. Los primeros tratados de antropología hablaban del 

pensamiento, de la cultura, del lenguaje o de las relaciones humanas, pero apenas dedicaban 

atención a la muerte. Parecía lógico hacerlo así porque se suponía que la muerte no pertenecía 

realmente al hombre, sino que constituía algo exterior que simplemente interrumpía su 

existencia. Sin embargo, esta perspectiva comenzó a cambiar. Las antropologías modernas han 

ido incorporando progresivamente la muerte como una dimensión esencial de la condición 

humana. Hoy resulta imposible comprender al hombre sin incluir su relación con la muerte. El 

simple hecho de que los grandes tratados contemporáneos dediquen capítulos enteros a esta 

cuestión revela hasta qué punto se ha producido un cambio de sensibilidad. 

La razón de este cambio es sencilla: la vida humana no puede explicarse completamente sin la 

muerte. Comprender a una persona exige comprender también hacia dónde se dirige. La muerte 

no es un acontecimiento añadido al final de la vida, sino una dimensión presente desde el 

principio. Todo hombre es un ser orientado hacia la muerte. Esta afirmación, que en un primer 

momento puede parecer pesimista, encierra una enorme profundidad. Significa que la muerte 

5 



 

 

forma parte de la estructura misma de la existencia humana. No es un accidente que sobreviene 

desde fuera. Está integrada en el propio proceso de vivir. 

Por eso algunos filósofos afirmaron que el hombre es un “ser para la muerte”. No querían decir 

con ello que la muerte fuera lo más importante ni que la vida careciera de sentido. Querían 

señalar que la condición mortal forma parte de lo que somos. Si no fuéramos mortales, seríamos 

otra cosa distinta. Nuestra manera de amar, de elegir, de valorar el tiempo y de construir 

proyectos depende precisamente de que sabemos que nuestra existencia tiene límites. La 

mortalidad no es un añadido secundario; es una de las claves que explican quiénes somos. 

Esta nueva comprensión obliga a replantear la visión tradicional de la muerte. Durante siglos se 

la contempló como una ruptura absoluta entre la vida y aquello que viene después. Sin embargo, 

cada vez resulta más evidente que existe una relación mucho más profunda entre ambas 

realidades. La muerte no aparece aislada. Siempre está vinculada a otras experiencias 

fundamentales como el nacimiento y el amor. Resulta significativo que muchas culturas hayan 

asociado constantemente estos tres grandes acontecimientos: nacimiento, amor y muerte. 

Ninguno de ellos puede entenderse plenamente separado de los otros. 

El nacimiento supone abandonar un estado anterior para entrar en una forma nueva de 

existencia. Algo termina para que algo comience. Del mismo modo, la muerte aparece en 

numerosas tradiciones como un nuevo nacimiento. El niño atraviesa un canal para acceder a la 

vida; el hombre atraviesa otro canal para acceder a una realidad distinta. La imagen se repite 

constantemente en las culturas y religiones de la humanidad. La muerte deja de ser simplemente 

un final para convertirse en una transformación. 

También el amor guarda una relación profunda con la muerte. Toda experiencia amorosa implica 

una forma de entrega, una salida de uno mismo y una superación de los propios límites. En cierto 

sentido, amar supone siempre una pequeña muerte del ego. Por eso tantas tradiciones han 

vinculado el amor, la sexualidad y la muerte como experiencias que conducen al ser humano 

más allá de sí mismo. Las tres obligan a abandonar seguridades anteriores para entrar en una 

realidad nueva. 

Carl Gustav Jung desempeñó un papel decisivo en esta transformación de la mirada sobre la 

muerte. Fue uno de los primeros pensadores modernos en situarla en el centro de la 

antropología. Para Jung, las imágenes que el hombre construye acerca de la muerte no son 

simples fantasías arbitrarias. Proceden de las capas más profundas de la psique humana y del 

inconsciente colectivo acumulado a lo largo de la historia. Las representaciones del cielo, del 

infierno, del juicio o de la vida futura surgen de regiones muy profundas de la experiencia 

humana. No son ocurrencias superficiales. Expresan algo esencial sobre la manera en que el 

hombre se comprende a sí mismo y comprende su destino.  

6 



 

 

Por eso todas las culturas han desarrollado símbolos relacionados con la muerte. Algunas 

describen paisajes luminosos llenos de belleza, jardines, ríos transparentes y una luz radiante 

que todo lo envuelve. Otras presentan escenarios oscuros, desolados y amenazadores. Lo 

importante no es tomar estas imágenes literalmente, sino comprender que expresan algo muy 

profundo de la condición humana. El hombre parece incapaz de pensar la muerte sin recurrir a 

símbolos. Allí donde el lenguaje racional se queda corto, el símbolo intenta expresar aquello que 

resulta imposible describir directamente. 

Resulta igualmente significativo que prácticamente ninguna cultura se haya conformado con 

considerar la muerte como la desaparición absoluta. Incluso cuando no existía una doctrina clara 

sobre la inmortalidad, aparecían intuiciones, ritos funerarios y prácticas que sugerían algún tipo 

de continuidad. Desde los enterramientos prehistóricos hasta las grandes religiones históricas, la 

humanidad ha manifestado una resistencia constante a aceptar que la muerte sea simplemente 

el final. Esta resistencia no constituye necesariamente una prueba de la inmortalidad, pero sí 

revela algo fundamental acerca del ser humano. Parece existir en él una tendencia profunda a 

buscar una plenitud que la muerte no logra destruir. 

Algunos pensadores explicaron esta tendencia afirmando que el hombre inventa el cielo porque 

no soporta la idea de desaparecer. Según esta interpretación, la inmortalidad sería una 

proyección de nuestros deseos. Sin embargo, también puede plantearse la cuestión en sentido 

contrario. Tal vez el deseo de inmortalidad sea precisamente una pista acerca de algo que forma 

parte de nuestra naturaleza más profunda. El hombre desea infinitamente más de lo que posee. 

Sus aspiraciones siempre superan las realidades concretas que alcanza. La pregunta consiste en 

saber por qué existe en él esa capacidad de desear lo infinito. 

La distinción entre inmortalidad y resurrección resulta aquí especialmente importante. El hombre 

no es inmortal por naturaleza. Es mortal. Toda su experiencia cotidiana confirma esta realidad. 

Pero precisamente porque es mortal, la muerte adquiere un significado extraordinario. La 

inmortalidad no consiste en evitar la muerte, sino en atravesarla. Sólo quien muere puede 

resucitar. Por eso la resurrección no niega la mortalidad humana; la presupone. El hombre no 

deja de ser mortal para convertirse en inmortal. Es precisamente a través de la muerte como 

accede a una realidad nueva. 

Desde esta perspectiva, la muerte deja de aparecer como una simple desgracia. Forma parte del 

propio proceso de crecimiento humano. Cada persona lleva dentro de sí innumerables muertes. 

El niño que fuimos ha muerto para que pudiera aparecer el adolescente. El adolescente ha 

desaparecido para dar paso al adulto. A lo largo de toda la vida vamos dejando atrás formas 

anteriores de nosotros mismos. Somos lo que somos gracias a todas esas muertes que nos han 
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permitido crecer. Cada transformación implica la desaparición de algo y el nacimiento de algo 

nuevo. 

La muerte definitiva puede entenderse entonces como la culminación de este mismo proceso. 

Del mismo modo que cada etapa superada permitió el surgimiento de una realidad más amplia, 

la muerte podría representar el paso hacia una forma de existencia todavía más plena. No sería 

una negación de la vida, sino su cumplimiento. Aquello que parece terminar desde una 

perspectiva limitada podría ser precisamente el comienzo de algo que todavía no somos 

capaces de comprender completamente. 

Por eso el acompañamiento a los moribundos exige una transformación profunda de la propia 

mirada. No basta con conocer teorías o doctrinas. Quien quiera acompañar verdaderamente a 

una persona en el umbral de la muerte necesita haber elaborado interiormente una actitud de 

serenidad, esperanza y confianza. El miedo es contagioso, pero también lo son la paz y la 

esperanza. Sólo quien ha comenzado a reconciliarse con la muerte puede ayudar a otro a 

recorrer ese camino. 

La muerte aparece así como uno de los momentos de mayor densidad de la existencia humana. 

Todo lo vivido converge en ese instante. Toda la historia personal se reúne y adquiere una 

intensidad especial. No se trata simplemente del final de una biografía. Es el momento en que la 

vida entera se presenta de una manera nueva. Lejos de empequeñecer al hombre, la muerte 

revela su verdadera dimensión. El hombre no puede comprenderse plenamente sin ella porque 

es precisamente en relación con ella donde aparecen las preguntas más profundas sobre el 

sentido de la existencia, el valor de la vida y la posibilidad de una plenitud que trascienda los 

límites de lo mortal.  
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La muerte el gran maestro de la vida 

La muerte ha sido tradicionalmente considerada como una realidad negativa, una desgracia que 

irrumpe en la existencia y la destruye. Durante siglos, tanto la filosofía como gran parte del 

pensamiento religioso la contemplaron como una ruptura absoluta de la vida, una frontera que 

separaba radicalmente lo que somos de aquello que dejábamos de ser. La muerte aparecía 

como la negación de la vida, como su enemiga inevitable. Esta visión ha marcado 

profundamente la cultura occidental y sigue influyendo en nuestra manera de vivir. Todavía hoy la 

muerte se oculta, se silencia y se aparta de la vida cotidiana. Se evita hablar de ella, se aleja a los 

moribundos de sus hogares, se intenta proteger a los niños de su presencia y se procura que 

desaparezca rápidamente de la vista de todos. Vivimos como si la muerte fuera un accidente 

vergonzoso que conviene esconder. 

Sin embargo, esta actitud tiene consecuencias profundas. Una sociedad incapaz de mirar de 

frente a la muerte termina siendo incapaz de comprender plenamente la vida. La cultura 

contemporánea ha desarrollado una enorme capacidad para hablar de la salud, del bienestar, del 

progreso o de la felicidad, pero encuentra enormes dificultades cuando debe enfrentarse al 

hecho de morir. El resultado es una existencia fragmentada, una vida que pretende ignorar una 

de sus dimensiones fundamentales. Lo que se rechaza no desaparece; simplemente permanece 

oculto actuando desde la sombra. Por eso el miedo a la muerte continúa siendo una de las 

fuerzas más poderosas que condicionan el comportamiento humano. 

Durante mucho tiempo la propia antropología, entendida como la ciencia que estudia al hombre, 

se centró exclusivamente en la vida. Los primeros tratados de antropología hablaban del 

pensamiento, de la cultura, del lenguaje o de las relaciones humanas, pero apenas dedicaban 

atención a la muerte. Parecía lógico hacerlo así porque se suponía que la muerte no pertenecía 

realmente al hombre, sino que constituía algo exterior que simplemente interrumpía su 

existencia. Sin embargo, esta perspectiva comenzó a cambiar. Las antropologías modernas han 

ido incorporando progresivamente la muerte como una dimensión esencial de la condición 

humana. Hoy resulta imposible comprender al hombre sin incluir su relación con la muerte. El 

simple hecho de que los grandes tratados contemporáneos dediquen capítulos enteros a esta 

cuestión revela hasta qué punto se ha producido un cambio de sensibilidad. 

La razón de este cambio es sencilla: la vida humana no puede explicarse completamente sin la 

muerte. Comprender a una persona exige comprender también hacia dónde se dirige. La muerte 

no es un acontecimiento añadido al final de la vida, sino una dimensión presente desde el 

principio. Todo hombre es un ser orientado hacia la muerte. Esta afirmación, que en un primer 

momento puede parecer pesimista, encierra una enorme profundidad. Significa que la muerte 
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forma parte de la estructura misma de la existencia humana. No es un accidente que sobreviene 

desde fuera. Está integrada en el propio proceso de vivir. 

Por eso algunos filósofos afirmaron que el hombre es un “ser para la muerte”. No querían decir 

con ello que la muerte fuera lo más importante ni que la vida careciera de sentido. Querían 

señalar que la condición mortal forma parte de lo que somos. Si no fuéramos mortales, seríamos 

otra cosa distinta. Nuestra manera de amar, de elegir, de valorar el tiempo y de construir 

proyectos depende precisamente de que sabemos que nuestra existencia tiene límites. La 

mortalidad no es un añadido secundario; es una de las claves que explican quiénes somos. 

Esta nueva comprensión obliga a replantear la visión tradicional de la muerte. Durante siglos se 

la contempló como una ruptura absoluta entre la vida y aquello que viene después. Sin embargo, 

cada vez resulta más evidente que existe una relación mucho más profunda entre ambas 

realidades. La muerte no aparece aislada. Siempre está vinculada a otras experiencias 

fundamentales como el nacimiento y el amor. Resulta significativo que muchas culturas hayan 

asociado constantemente estos tres grandes acontecimientos: nacimiento, amor y muerte. 

Ninguno de ellos puede entenderse plenamente separado de los otros. 

El nacimiento supone abandonar un estado anterior para entrar en una forma nueva de 

existencia. Algo termina para que algo comience. Del mismo modo, la muerte aparece en 

numerosas tradiciones como un nuevo nacimiento. El niño atraviesa un canal para acceder a la 

vida; el hombre atraviesa otro canal para acceder a una realidad distinta. La imagen se repite 

constantemente en las culturas y religiones de la humanidad. La muerte deja de ser simplemente 

un final para convertirse en una transformación. 

También el amor guarda una relación profunda con la muerte. Toda experiencia amorosa implica 

una forma de entrega, una salida de uno mismo y una superación de los propios límites. En cierto 

sentido, amar supone siempre una pequeña muerte del ego. Por eso tantas tradiciones han 

vinculado el amor, la sexualidad y la muerte como experiencias que conducen al ser humano 

más allá de sí mismo. Las tres obligan a abandonar seguridades anteriores para entrar en una 

realidad nueva. 

Carl Gustav Jung desempeñó un papel decisivo en esta transformación de la mirada sobre la 

muerte. Fue uno de los primeros pensadores modernos en situarla en el centro de la 

antropología. Para Jung, las imágenes que el hombre construye acerca de la muerte no son 

simples fantasías arbitrarias. Proceden de las capas más profundas de la psique humana y del 

inconsciente colectivo acumulado a lo largo de la historia. Las representaciones del cielo, del 

infierno, del juicio o de la vida futura surgen de regiones muy profundas de la experiencia 

humana. No son ocurrencias superficiales. Expresan algo esencial sobre la manera en que el 

hombre se comprende a sí mismo y comprende su destino.  
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Por eso todas las culturas han desarrollado símbolos relacionados con la muerte. Algunas 

describen paisajes luminosos llenos de belleza, jardines, ríos transparentes y una luz radiante 

que todo lo envuelve. Otras presentan escenarios oscuros, desolados y amenazadores. Lo 

importante no es tomar estas imágenes literalmente, sino comprender que expresan algo muy 

profundo de la condición humana. El hombre parece incapaz de pensar la muerte sin recurrir a 

símbolos. Allí donde el lenguaje racional se queda corto, el símbolo intenta expresar aquello que 

resulta imposible describir directamente. 

Resulta igualmente significativo que prácticamente ninguna cultura se haya conformado con 

considerar la muerte como la desaparición absoluta. Incluso cuando no existía una doctrina clara 

sobre la inmortalidad, aparecían intuiciones, ritos funerarios y prácticas que sugerían algún tipo 

de continuidad. Desde los enterramientos prehistóricos hasta las grandes religiones históricas, la 

humanidad ha manifestado una resistencia constante a aceptar que la muerte sea simplemente 

el final. Esta resistencia no constituye necesariamente una prueba de la inmortalidad, pero sí 

revela algo fundamental acerca del ser humano. Parece existir en él una tendencia profunda a 

buscar una plenitud que la muerte no logra destruir. 

Algunos pensadores explicaron esta tendencia afirmando que el hombre inventa el cielo porque 

no soporta la idea de desaparecer. Según esta interpretación, la inmortalidad sería una 

proyección de nuestros deseos. Sin embargo, también puede plantearse la cuestión en sentido 

contrario. Tal vez el deseo de inmortalidad sea precisamente una pista acerca de algo que forma 

parte de nuestra naturaleza más profunda. El hombre desea infinitamente más de lo que posee. 

Sus aspiraciones siempre superan las realidades concretas que alcanza. La pregunta consiste en 

saber por qué existe en él esa capacidad de desear lo infinito. 

La distinción entre inmortalidad y resurrección resulta aquí especialmente importante. El hombre 

no es inmortal por naturaleza. Es mortal. Toda su experiencia cotidiana confirma esta realidad. 

Pero precisamente porque es mortal, la muerte adquiere un significado extraordinario. La 

inmortalidad no consiste en evitar la muerte, sino en atravesarla. Sólo quien muere puede 

resucitar. Por eso la resurrección no niega la mortalidad humana; la presupone. El hombre no 

deja de ser mortal para convertirse en inmortal. Es precisamente a través de la muerte como 

accede a una realidad nueva. 

Desde esta perspectiva, la muerte deja de aparecer como una simple desgracia. Forma parte del 

propio proceso de crecimiento humano. Cada persona lleva dentro de sí innumerables muertes. 

El niño que fuimos ha muerto para que pudiera aparecer el adolescente. El adolescente ha 

desaparecido para dar paso al adulto. A lo largo de toda la vida vamos dejando atrás formas 

anteriores de nosotros mismos. Somos lo que somos gracias a todas esas muertes que nos han 
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permitido crecer. Cada transformación implica la desaparición de algo y el nacimiento de algo 

nuevo. 

La muerte definitiva puede entenderse entonces como la culminación de este mismo proceso. 

Del mismo modo que cada etapa superada permitió el surgimiento de una realidad más amplia, 

la muerte podría representar el paso hacia una forma de existencia todavía más plena. No sería 

una negación de la vida, sino su cumplimiento. Aquello que parece terminar desde una 

perspectiva limitada podría ser precisamente el comienzo de algo que todavía no somos 

capaces de comprender completamente. 

Por eso el acompañamiento a los moribundos exige una transformación profunda de la propia 

mirada. No basta con conocer teorías o doctrinas. Quien quiera acompañar verdaderamente a 

una persona en el umbral de la muerte necesita haber elaborado interiormente una actitud de 

serenidad, esperanza y confianza. El miedo es contagioso, pero también lo son la paz y la 

esperanza. Sólo quien ha comenzado a reconciliarse con la muerte puede ayudar a otro a 

recorrer ese camino. 

La muerte aparece así como uno de los momentos de mayor densidad de la existencia humana. 

Todo lo vivido converge en ese instante. Toda la historia personal se reúne y adquiere una 

intensidad especial. No se trata simplemente del final de una biografía. Es el momento en que la 

vida entera se presenta de una manera nueva. Lejos de empequeñecer al hombre, la muerte 

revela su verdadera dimensión. El hombre no puede comprenderse plenamente sin ella porque 

es precisamente en relación con ella donde aparecen las preguntas más profundas sobre el 

sentido de la existencia, el valor de la vida y la posibilidad de una plenitud que trascienda los 

límites de lo mortal.  
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Solo tu amor puede acompañar al moribundo 

La muerte sólo puede comprenderse adecuadamente cuando se libera de la enorme carga 

negativa que ha acumulado durante siglos. Mientras siga siendo vista como una desgracia 

absoluta, como un castigo o como una derrota, será imposible acercarse a ella con serenidad y 

mucho menos acompañar a quienes la están viviendo. La transformación de esta mirada no es 

un simple ejercicio intelectual. Tiene consecuencias directas sobre la forma en que vivimos, 

sobre la manera en que afrontamos nuestra propia mortalidad y sobre la capacidad de 

acompañar a otros en sus últimos momentos. 

Durante mucho tiempo los moribundos han muerto en soledad. No sólo porque fueran 

trasladados a hospitales o alejados de sus hogares, sino porque quienes permanecían a su 

alrededor tampoco sabían realmente cómo acompañarlos. La muerte generaba miedo, 

incomodidad y desconcierto. Las personas permanecían físicamente cerca, pero 

emocionalmente lejos. El resultado era una experiencia profundamente solitaria. Sin embargo, 

poco a poco comienza a abrirse paso una nueva comprensión que permite contemplar la muerte 

desde una perspectiva diferente, más luminosa y más humana. 

Esta nueva visión parte de una idea fundamental: la muerte no es algo puntual que sucede en un 

instante determinado. La muerte acompaña a la vida desde el principio. Está presente en todo el 

proceso de crecimiento humano. Cada persona lleva dentro innumerables muertes. No las 

muertes de sus antepasados, sino las propias. El niño que fuimos ya no existe. El adolescente 

desapareció para dar paso al adulto. Las emociones, los deseos, las formas de pensar y las 

etapas anteriores han quedado atrás. Estamos aquí gracias a todas esas versiones de nosotros 

mismos que han muerto para que otras pudieran nacer. 

La vida no avanza a pesar de la muerte, sino gracias a ella. Cada crecimiento implica una 

pérdida. Cada maduración exige abandonar algo anterior. Si conserváramos intacto al niño que 

fuimos a los dos años, jamás habríamos llegado a ser quienes somos ahora. Nuestra identidad 

actual es el resultado de innumerables despedidas. La muerte no aparece únicamente al final de 

la existencia; atraviesa toda la existencia como una fuerza transformadora. Somos el fruto de 

muchas muertes acumuladas. Lo mejor de nosotros mismos ha surgido precisamente porque 

otras etapas fueron superadas y quedaron atrás. 

Cuando se contempla la vida desde esta perspectiva, la muerte final deja de parecer una 

anomalía. Aparece como la culminación de un proceso que siempre ha estado presente. La 

existencia entera puede imaginarse como un camino que avanza hacia una meta. A medida que 

se acerca el final, los instrumentos que han servido para recorrer ese camino comienzan a 
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perder protagonismo. El cuerpo envejece, los sentidos disminuyen su eficacia y las capacidades 

físicas se debilitan. Habitualmente interpretamos este proceso como una decadencia. Sin 

embargo, puede entenderse también de otra manera. 

Los ojos ven menos porque quizá ya no necesitan seguir acumulando imágenes. Los oídos oyen 

menos porque tal vez han escuchado durante décadas cuanto necesitaban escuchar. Las manos 

pierden fuerza porque la tarea para la que fueron creadas se acerca a su término. No se trata de 

negar el sufrimiento que puede acompañar al envejecimiento, sino de descubrir que existe una 

lógica profunda detrás de este proceso. El agricultor no sigue utilizando el arado cuando la 

cosecha ya está madura. Los instrumentos tienen sentido mientras son necesarios. Cuando han 

cumplido su misión, dejan paso a otra realidad. 

Desde fuera sólo percibimos la pérdida. Vemos a una persona que ya no ve bien, que oye con 

dificultad o que apenas puede moverse. Pero quizá estamos observando únicamente la 

superficie de algo mucho más profundo. Mientras los sentidos pierden protagonismo, puede 

estar produciéndose un movimiento interior completamente distinto. La atención se desplaza 

progresivamente desde el exterior hacia el interior. El hombre comienza a entrar en una región 

más profunda de sí mismo. 

Esa región es lo que tradicionalmente se ha llamado misterio. No porque sea algo irracional o 

fantástico, sino porque supera la capacidad ordinaria del lenguaje. Existen experiencias humanas 

que no caben dentro de las palabras. El amor auténtico es una de ellas. Puede vivirse, puede 

experimentarse y puede transformar una vida entera, pero ninguna definición logra contenerlo 

por completo. Lo mismo sucede con las experiencias más profundas del sufrimiento, de la 

belleza o de la esperanza. Son realidades tan grandes que el lenguaje resulta insuficiente para 

describirlas. 

A medida que el hombre se aproxima a la muerte, parece acercarse precisamente a esa 

dimensión misteriosa de la existencia. Entra en un territorio donde las palabras sirven cada vez 

menos y donde las explicaciones resultan insuficientes. El moribundo se adentra en una 

experiencia profundamente personal. Incluso las personas más cercanas sólo pueden 

acompañarlo hasta cierto punto. Existe una frontera interior que nadie puede cruzar en su lugar. 

Por eso el acompañamiento de quien se acerca a la muerte exige una actitud completamente 

distinta de la que solemos adoptar en otras circunstancias. Las palabras tienen un valor limitado. 

Los consejos, las explicaciones o las teorías apenas alcanzan la superficie de lo que está 

ocurriendo. El verdadero acompañamiento nace de algo mucho más sencillo y mucho más 

profundo: el amor. 

Sólo el amor puede acompañar verdaderamente al moribundo. No porque posea respuestas 

para todas las preguntas, sino porque sabe permanecer presente allí donde las respuestas dejan 
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de ser posibles. El amor no necesita explicar el misterio para respetarlo. No intenta ocupar el 

lugar del otro ni invadir su experiencia. Simplemente permanece cerca. 

Una mano tomada con sinceridad, una presencia silenciosa, una mirada serena o una simple 

compañía pueden transmitir más que largos discursos. Quien ama encuentra intuitivamente el 

gesto adecuado. A veces será una palabra. A veces será el silencio. A veces será una caricia o 

una sonrisa. No existe una fórmula universal. Lo único imprescindible es la autenticidad del amor. 

La razón es que el ser humano percibe mucho más de lo que las palabras expresan. En los 

momentos cercanos a la muerte desaparecen muchas máscaras y superficialidades. Queda al 

descubierto lo esencial. El moribundo percibe la verdad de quienes lo rodean. Puede captar si 

hay miedo, si hay rechazo, si hay falsedad o si existe un amor sincero. Por eso las palabras vacías 

resultan inútiles. Lo único que permanece es la calidad humana de la presencia. 

Acompañar a alguien en el umbral de la muerte exige, por tanto, una profunda transformación 

interior. No se trata de aprender técnicas ni de memorizar discursos. Se trata de desarrollar una 

actitud capaz de sostenerse en el amor incluso cuando las respuestas desaparecen. El 

verdadero acompañante no elimina el misterio de la muerte. Lo respeta. Permanece junto al otro 

mientras éste se adentra en una experiencia que sólo él puede vivir. 

La muerte conduce al hombre hacia lo más profundo de sí mismo. Allí donde las explicaciones 

terminan, comienza una región que pertenece únicamente a la persona. Cada ser humano es 

irrepetible. Cuanto más se aproxima a su núcleo más único se vuelve. Y precisamente porque 

esa profundidad es inaccesible para los demás, sólo puede ser acompañada desde el respeto y 

desde el amor. 

Por eso el gran descubrimiento de esta reflexión es que la muerte no se combate con teorías ni 

con argumentos. Se acompaña. Y sólo puede acompañarla quien ama. Allí donde el lenguaje 

fracasa, el amor sigue siendo posible. Allí donde las explicaciones ya no alcanzan, la presencia 

sigue teniendo sentido. Y allí donde el hombre se encuentra con el misterio último de su 

existencia, la única realidad capaz de atravesar el umbral junto a él es el amor.  
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La muerte no es puntual sino constante 

La muerte suele contemplarse como un acontecimiento puntual. Imaginamos la vida como una 

línea que avanza durante años y que, en un momento determinado, se encuentra bruscamente 

con una frontera llamada muerte. Según esta visión, la vida transcurre normalmente hasta llegar 

a un último instante en el que todo termina. Sin embargo, esta manera de entender la existencia 

resulta profundamente insuficiente. La muerte no es un punto aislado situado al final de la vida. 

No es un acontecimiento puntual. La muerte acompaña constantemente a la vida y forma parte 

de ella desde el principio. 

El hombre no es simplemente un ser que vive y que un día muere. Es un ser orientado hacia la 

muerte. Toda su existencia está atravesada por ella. Esto no significa que viva condenado o 

marcado por una fatalidad, sino que la muerte participa activamente en el proceso mismo de 

crecer y de convertirse en persona. Estamos aquí gracias a aquello que ha muerto en nosotros. 

El niño que fuimos ya no existe. El adolescente desapareció para que pudiera nacer el adulto. 

Cada etapa de la vida ha requerido abandonar una forma anterior de ser para abrir espacio a una 

nueva. Si conserváramos intacto al niño de dos años que fuimos, seríamos monstruos incapaces 

de crecer. Somos quienes somos porque hemos enterrado muchas versiones anteriores de 

nosotros mismos. 

La muerte no aparece únicamente al final del camino. Está presente en cada transformación, en 

cada crecimiento y en cada maduración. Vivimos gracias a las pequeñas muertes que nos han 

permitido avanzar. Lo mejor de nosotros mismos ha surgido precisamente porque algo anterior 

fue dejado atrás. Por eso puede afirmarse que la muerte no es puntual, sino constante. 

Acompaña toda la existencia y la impulsa hacia adelante. 

Cuando llegamos al final de la vida solemos imaginar que nos encontramos ante una frontera 

absoluta. Hasta ese momento todo era conocido: las personas que amábamos, los lugares 

familiares, las experiencias compartidas y las certezas construidas durante los años. De pronto 

aparece un territorio desconocido. Habitualmente se plantea entonces una pregunta decisiva: 

¿qué hay después? Pero esta pregunta suele estar mal formulada porque contiene ya una 

respuesta escondida. Hablar de un “después” parece dar por supuesto que existe algo. Sin 

embargo, también podría no existir nada. El problema de la muerte aparece precisamente aquí. 

Ante esta cuestión se abren dos posibilidades fundamentales. La primera consiste en pensar que 

al final de la vida comienza algo desconocido. Sigue existiendo un sujeto capaz de encontrarse 

con una realidad nueva que todavía no conoce. La segunda posibilidad afirma que la muerte 
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representa el final absoluto, la desaparición completa de todo cuanto somos. En este caso no 

habría un desconocido por descubrir, sino simplemente la nada. 

Esta disyuntiva ha acompañado a la humanidad desde sus orígenes. De hecho, muchas de las 

grandes religiones nacieron precisamente del encuentro del hombre con la muerte. Cuando los 

seres humanos comenzaron a enterrar a sus muertos y a desarrollar rituales funerarios, apareció 

también la pregunta por aquello que podía existir más allá del final visible de la vida. Los 

primeros enterramientos conocidos muestran cadáveres colocados en posición fetal, como si la 

tierra fuera contemplada como un seno materno del que pudiera surgir un nuevo nacimiento. 

Mucho antes de las grandes doctrinas religiosas, la muerte ya estaba planteando preguntas que 

terminarían conduciendo al descubrimiento de lo sagrado. 

Por eso todas las religiones han prestado una atención extraordinaria a la muerte. Existen 

religiones que conceden mayor o menor importancia a la economía, a la política, a la sexualidad 

o a las normas sociales, pero no existe ninguna tradición religiosa que permanezca indiferente 

ante la muerte. Todas han desarrollado ritos, símbolos y reflexiones para acompañarla. La muerte 

constituye uno de los lugares privilegiados donde el hombre descubre la dimensión religiosa de 

la existencia. 

Resulta significativo que la cultura contemporánea, al mismo tiempo que se aleja de la religión, 

haya intentado ocultar la muerte. No se niega su existencia, pero se la esconde. Se aleja de la 

vida cotidiana. Se traslada al hospital. Se procura que los niños no la vean. Se retira rápidamente 

del hogar y del espacio público. La muerte se convierte en algo incómodo que conviene apartar 

de la vista. Sin embargo, al ocultarla también se oculta una de las grandes preguntas humanas. 

Cuando desaparece la capacidad de enfrentarse a la muerte, desaparece también parte de la 

capacidad de plantearse cuestiones religiosas profundas. 

La relación entre muerte y religión es mucho más estrecha de lo que suele pensarse. Si el 

hombre descubrió a los dioses al enfrentarse con la muerte, entonces apartar la muerte de la 

conciencia significa también alejarse de aquellas preguntas que condujeron históricamente al 

descubrimiento de lo divino. No se trata de utilizar la muerte para demostrar la existencia de 

Dios, sino de reconocer que la experiencia de la mortalidad obliga al hombre a enfrentarse con 

cuestiones que ninguna otra experiencia plantea con tanta intensidad. 

La muerte posee además una extraordinaria capacidad para desenmascarar. Durante la vida es 

posible convivir con cierta superficialidad, ocultar intenciones, interpretar papeles o mantener 

relaciones apoyadas en convenciones sociales. Pero cuando la muerte se aproxima, todo ello 

pierde valor. Lo superficial cae y sólo permanece lo esencial. Quien acompaña a un moribundo 

descubre pronto que ya no sirven los gestos vacíos, las fórmulas aprendidas o las apariencias. La 

muerte obliga a una sinceridad radical. 
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Por eso acompañar a una persona que se acerca al final de su vida constituye una de las 

experiencias humanas más profundas. El moribundo obliga a quienes lo rodean a enfrentarse 

consigo mismos. La cercanía de la muerte acorrala a todos hacia la autenticidad. Ya no es posible 

refugiarse en el dinero, en el prestigio o en las ocupaciones habituales. Lo único que permanece 

es la verdad de la relación humana. De ahí que quienes rehúyen el contacto con los moribundos 

se priven de una de las experiencias más transformadoras de la existencia. 

La muerte no sólo desnuda a quien muere. También desnuda a quienes acompañan. Obliga a 

preguntarse qué puede ofrecerse realmente a alguien que se encuentra en ese momento 

decisivo. Cuando desaparecen las soluciones prácticas, cuando ya no sirven el dinero, los 

consejos o los recursos habituales, queda únicamente la capacidad de estar presente. Y esa 

presencia sólo resulta auténtica cuando nace de la sinceridad y del amor. 

A medida que el hombre se acerca a la muerte parece adentrarse en una región cada vez más 

profunda de sí mismo. Se desprende poco a poco de lo exterior y se concentra en aquello que 

verdaderamente es. Por eso la muerte no representa únicamente un fenómeno biológico. 

Constituye también una experiencia espiritual de enorme intensidad. Quien se aproxima a ella 

entra en contacto con dimensiones de sí mismo que durante gran parte de la vida permanecían 

ocultas. 

Desde esta perspectiva, la muerte deja de aparecer como una simple desgracia. No es un 

accidente absurdo que interrumpe una historia sin sentido. Forma parte de un proceso mucho 

más amplio. Toda la vida ha estado orientada hacia ella y toda la vida ha sido modelada por ella. 

La muerte no llega desde fuera para destruir la existencia. Ha estado presente desde el principio 

acompañando silenciosamente cada transformación, cada crecimiento y cada aprendizaje. 

Por eso el hombre puede contemplarla de una manera distinta. No como una enemiga absoluta, 

sino como una dimensión inseparable de la propia vida. La muerte obliga a plantear las 

preguntas más radicales, a descubrir la profundidad de la condición humana y a enfrentarse con 

aquello que ninguna otra experiencia revela con tanta claridad. En ella aparecen la verdad de la 

persona, el sentido de la existencia y la posibilidad de una realidad que trascienda los límites 

visibles de la vida. 

La muerte no es puntual. Es constante. Está presente en toda la existencia. Vivimos gracias a 

ella, crecemos gracias a ella y nos transformamos gracias a ella. Comprender esta verdad 

significa empezar a reconciliarse con una dimensión fundamental de la condición humana. Y sólo 

quien aprende a mirar así la muerte puede acompañar verdaderamente a otros y afrontar con 

serenidad el propio destino.  
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Hay algo más allá de la muerte 

La experiencia humana de la muerte está marcada por una característica fundamental: la muerte 

pertenece al ámbito de lo desconocido. La vida, con todas sus limitaciones, tiene al menos una 

ventaja evidente: es conocida. Conocemos las alegrías, los afectos, los proyectos, las amistades, 

los trabajos, los éxitos y los fracasos. Sabemos lo que significa amar, sufrir, celebrar una fiesta, 

contemplar un amanecer o disfrutar de la compañía de quienes queremos. Puede que no 

comprendamos plenamente el misterio de la vida, pero conocemos las realidades concretas que 

la componen. La muerte, en cambio, aparece como el paso desde ese territorio familiar hacia 

otro completamente desconocido. 

Precisamente por eso la muerte provoca angustia. No se trata simplemente de miedo. El miedo 

surge ante algo conocido. Si alguien sabe que un león le espera detrás de una puerta, siente 

miedo porque conoce el peligro. La angustia es diferente. Nace ante una amenaza que existe 

pero cuya forma concreta se desconoce. Es la incertidumbre de no saber qué ocurrirá, cuándo 

ocurrirá ni cómo ocurrirá. La muerte pertenece a esta categoría. Su fuerza no proviene 

únicamente de que sea inevitable, sino de que permanece envuelta en el misterio. 

El hombre vive rodeado de realidades que conoce, desea y planifica. Puede organizar viajes, 

construir proyectos, formar una familia, desarrollar una profesión o perseguir objetivos durante 

años. La vida cotidiana está hecha de cosas que dependen parcialmente de nuestra voluntad y 

sobre las que ejercemos cierto control. Sin embargo, cuando aparece la muerte, todo ese mundo 

de certezas se tambalea. Surge entonces la gran pregunta: ¿hay algo más allá de la muerte? No 

se trata simplemente de preguntarse cómo será aquello que venga después, sino de 

preguntarse si realmente existe algo. 

La dificultad es que aquello que pudiera existir más allá de la muerte no puede demostrarse de 

la misma manera que se demuestran las realidades de esta vida. Todo lo que podemos observar, 

medir, analizar y verificar pertenece al ámbito de una realidad sometida al tiempo, al cambio y a 

la degradación. La muerte parece abrir una puerta hacia algo completamente distinto. Si existe 

una realidad más allá de ella, no pertenecerá al mismo orden de cosas que conocemos aquí. Por 

eso no puede ser capturada mediante los mismos métodos con los que analizamos el mundo 

cotidiano. 

A primera vista, esta situación parece profundamente inquietante. La vida se presenta como un 

espacio donde existen personas queridas, proyectos, experiencias agradables y relaciones 

significativas. La muerte parece amenazar todo eso. Cuando alguien contempla únicamente este 

aspecto de la realidad, avanzar hacia la muerte equivale a una pérdida constante. El paso del 

19 



 

 

tiempo aparece entonces como un proceso de degradación. Las capacidades disminuyen, los 

sentidos se debilitan, los proyectos se reducen y las posibilidades se estrechan. Desde esta 

perspectiva, la vida parece una lenta marcha hacia la desaparición. 

Sin embargo, esta forma de contemplar la existencia surge de una mirada parcial. Solemos 

recordar únicamente los aspectos agradables de la vida y olvidamos que todo cuanto valoramos 

tiene precisamente valor porque es limitado. Las cosas no son preciosas a pesar de ser 

pasajeras; en gran medida son preciosas porque son pasajeras. Una fiesta resulta agradable 

porque termina. Una conversación maravillosa conserva su encanto porque no puede 

prolongarse indefinidamente. Incluso las experiencias más intensas perderían parte de su 

significado si se prolongaran eternamente sin transformación alguna. 

La memoria humana contribuye además a crear una imagen idealizada de la vida. Conserva 

preferentemente los buenos momentos y difumina muchos de los sufrimientos, tensiones y 

dificultades que los acompañaron. Gracias a ello podemos mirar el pasado con gratitud. Pero 

esta misma capacidad puede llevarnos a olvidar que la vida nunca ha sido únicamente una 

acumulación de placeres. Siempre ha incluido límites, frustraciones, pérdidas y despedidas. La 

existencia humana está tejida con ambas dimensiones inseparablemente unidas. 

Por eso la pregunta sobre la muerte obliga a replantear el valor de la vida misma. Habitualmente 

se afirma que la vida es el valor supremo. Sin embargo, la propia experiencia demuestra que 

existen realidades por las cuales las personas están dispuestas a entregar la vida. Hay quien 

arriesga su vida por sus hijos, por un amigo, por una causa justa, por la libertad o por fidelidad a 

sus convicciones más profundas. Cuando eso sucede, lejos de considerar irracional a esa 

persona, solemos admirarla. Esto significa que, incluso para nosotros, existen valores que 

trascienden la mera conservación biológica. 

La vida, por tanto, no parece haber sido dada únicamente para conservarse. Parece estar hecha 

para ser entregada. Toda existencia humana encuentra su plenitud cuando se ofrece, cuando se 

comparte y cuando se pone al servicio de algo mayor que uno mismo. Desde esta perspectiva, la 

muerte deja de aparecer como la destrucción del valor supremo y comienza a ser contemplada 

como el lugar donde la entrega alcanza su culminación. 

Aquí adquiere especial importancia la idea de finalidad. Muchas de las acciones humanas sólo se 

comprenden a la luz de aquello que persiguen. Un estudiante soporta años de esfuerzo porque 

tiene ante sí una meta futura. Una persona construye una casa porque desea habitarla algún día. 

El objetivo final, aunque todavía no exista plenamente, da sentido a todas las acciones 

presentes. El futuro actúa sobre el presente y lo organiza. 

Algo semejante sucede con la muerte. Si se la contempla únicamente como un final absurdo, 

toda la vida queda privada de una orientación profunda. Pero si se comprende como una meta, 
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como una culminación o como una realización, entonces toda la existencia adquiere un 

significado diferente. El final influye sobre el camino. La meta da sentido a la marcha. 

Por eso algunos filósofos afirmaron que el hombre es un ser para la muerte. Esta expresión suele 

interpretarse de forma pesimista, pero encierra una intuición mucho más profunda. Significa que 

la muerte no es simplemente aquello que destruye la vida, sino aquello hacia lo que la vida se 

orienta. Todo el proceso de crecimiento humano apunta hacia una realización que todavía no ha 

alcanzado plenamente. Mientras vivimos estamos siempre haciéndonos. Nunca somos 

completamente aquello que estamos llamados a ser. 

Los sentidos, las capacidades físicas, la inteligencia, las relaciones y las experiencias constituyen 

instrumentos para esa construcción progresiva. A medida que una persona madura, esos 

instrumentos cumplen su función. Por eso el envejecimiento puede interpretarse de otra manera. 

No sólo como deterioro, sino también como la señal de que determinadas tareas han sido 

realizadas. Los ojos han visto mucho, los oídos han escuchado mucho y las manos han trabajado 

mucho. Lo que desde fuera parece únicamente desgaste puede ser también la consecuencia de 

una larga tarea cumplida. 

La muerte aparece entonces como el momento en que el hombre deja de estar haciéndose para 

ser plenamente. Mientras permanece dentro del tiempo y del espacio, está siempre en proceso. 

Sólo al alcanzar su destino último llega a ser verdaderamente él mismo. Desde esta perspectiva, 

la muerte deja de ser el lugar donde el hombre pierde su identidad para convertirse en el lugar 

donde finalmente la encuentra. 

Por eso la actitud hacia el moribundo exige una profunda transformación interior. No se puede 

acompañar auténticamente a quien se acerca a la muerte desde la lástima o desde la convicción 

de que está siendo víctima de una desgracia absoluta. El moribundo percibe mucho más de lo 

que solemos imaginar. Intuye las actitudes profundas de quienes lo rodean. Si quienes lo 

acompañan consideran la muerte únicamente como una tragedia, él lo percibe. Si quienes lo 

acompañan son incapaces de aceptar su situación, también lo percibe. 

Acompañar verdaderamente significa reconocer que la muerte forma parte de un proceso 

mucho más amplio. Significa permanecer cerca con amor, respeto y esperanza. No desde una 

alegría superficial ni desde la negación del sufrimiento, sino desde la convicción de que la 

persona que se acerca al final de su vida se encuentra también cerca de una plenitud que 

nosotros todavía no vemos completamente. 

La muerte deja entonces de ser únicamente una pérdida. Se convierte en el punto donde 

convergen todas las búsquedas humanas. Allí donde el tiempo y el espacio dejan de limitar a la 

persona, donde la existencia alcanza su forma definitiva y donde aquello que durante la vida 

aparecía fragmentado encuentra finalmente unidad. Vista desde esta perspectiva, la pregunta ya 
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no es únicamente si hay algo más allá de la muerte, sino si todo cuanto hemos vivido apuntaba 

precisamente hacia esa realidad desde el principio.  
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Resumen de la antropología y la muerte 

La antropología moderna ha comenzado a corregir uno de los errores más profundos de la 

cultura occidental: la separación artificial entre la vida y la muerte. Durante siglos se consideró 

que la muerte era algo ajeno al hombre, una desgracia que le sucedía desde fuera, una especie 

de accidente o castigo que interrumpía la verdadera vida. Si la muerte no pertenecía al hombre, 

entonces la ciencia que estudia al hombre tampoco tenía por qué ocuparse de ella. Por eso 

muchas antropologías clásicas apenas hablaban de la muerte o la relegaban a unas pocas 

páginas marginales. Sin embargo, esta visión ha resultado profundamente empobrecedora. No 

sólo impide comprender qué es el hombre, sino que dificulta afrontar serenamente tanto la 

propia muerte como la muerte de los demás.  

La tradición religiosa contribuyó en gran medida a esta dificultad cuando interpretó la muerte 

exclusivamente como castigo del pecado. Según esta lectura, Dios habría creado una vida 

destinada a no morir y la muerte habría irrumpido posteriormente como consecuencia de una 

falta humana. La muerte se convirtió así en una especie de anomalía dentro de la creación. 

Aunque esta interpretación pretendía subrayar la gravedad del pecado, tuvo una consecuencia 

inesperada: hizo casi imposible contemplar la muerte con serenidad. Si la muerte es únicamente 

castigo, entonces el moribundo aparece como alguien que está sufriendo las consecuencias de 

una desgracia. Y quien acompaña a un moribundo corre el riesgo de situarse frente a él desde la 

lástima, el miedo o la resignación, pero no desde la comprensión profunda de lo que realmente 

está sucediendo.  

Sin embargo, una lectura más cuidadosa obliga a distinguir entre dos tipos de muerte. Existe una 

muerte natural, inherente a toda realidad viva, y una muerte que puede llamarse espiritual o 

existencial. La primera pertenece a la propia estructura de la vida. Todo lo que vive cambia, se 

transforma y muere. Las plantas mueren, los animales mueren y los seres humanos mueren. Pero 

esta muerte no es una anomalía. Forma parte del proceso mismo de la existencia. De hecho, 

toda vida crece gracias a la muerte. Cada persona lleva dentro de sí innumerables muertos. El 

niño que fue ya no existe. El adolescente desapareció para que surgiera el adulto. Las etapas 

anteriores han muerto para que otras pudieran nacer. Somos lo que somos gracias a todas las 

versiones anteriores de nosotros mismos que quedaron atrás. Si ninguna de ellas hubiera 

desaparecido, nunca habríamos llegado a convertirnos en quienes somos hoy.  

Por eso puede afirmarse que la muerte acompaña constantemente a la vida. No aparece 

únicamente al final. Está presente en cada transformación, en cada crecimiento y en cada 

maduración. Somos un conjunto de despedidas acumuladas. La existencia humana es una 

sucesión continua de nacimientos y muertes interiores. La muerte no destruye la vida; la hace 
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posible. Sin ella no habría evolución, ni crecimiento, ni aprendizaje. La vida misma se sostiene 

gracias a la muerte que opera silenciosamente en su interior.  

Cuando se comprende esto, cambia también la forma de entender la existencia humana. El 

hombre no nace terminado. Nace como tarea. Ser hombre no es un dato adquirido desde el 

nacimiento; es una conquista progresiva. Cada persona debe construirse a sí misma a través de 

sus decisiones, sus relaciones, sus aprendizajes y sus experiencias. Nadie nace plenamente 

realizado. Todos nacen con la posibilidad de llegar a ser aquello que están llamados a ser. La 

vida entera consiste en esa búsqueda. Vamos haciéndonos poco a poco. Nos construimos a 

través del tiempo. Cada experiencia aporta algo a esa construcción y cada renuncia elimina 

aquello que ya no puede acompañarnos en el camino.  

Por eso resulta insuficiente identificarnos con cualquier momento concreto de nuestra existencia. 

Cuando una persona tiene veinte años no es únicamente su versión de veinte años. Tampoco 

cuando tiene cincuenta es solamente su versión de cincuenta años. Cada edad representa un 

fragmento de una historia mucho más amplia. Somos una totalidad que nunca llegamos a 

experimentar plenamente mientras vivimos dentro del tiempo. Sólo conocemos momentos 

aislados de nosotros mismos. Vivimos sucesivos fragmentos de una realidad mucho más extensa 

que permanece siempre incompleta. Ninguno de nosotros se ha poseído jamás enteramente. 

Ninguno ha podido abrazar simultáneamente toda su historia. Siempre vivimos una parte 

mientras otras partes pertenecen al pasado o al futuro.  

Desde esta perspectiva, la muerte adquiere un significado completamente distinto. Ya no 

aparece como destrucción, sino como culminación. La muerte es el momento en que la totalidad 

de una vida puede finalmente reunirse. Mientras vivimos, estamos haciéndonos. Al morir 

dejamos de estar en construcción y alcanzamos aquello que hemos estado buscando durante 

toda la existencia. La muerte no es el fracaso de la vida; es el instante en que la vida alcanza su 

forma definitiva. Por eso puede decirse que el hombre es un ser para la muerte. No porque esté 

condenado a desaparecer, sino porque toda su existencia está orientada hacia una plenitud que 

sólo alcanza al final del proceso.  

La imagen de la cosecha ayuda a comprender esta idea. Durante toda la vida sembramos 

experiencias, afectos, conocimientos, relaciones, esfuerzos y aprendizajes. Sin embargo, nunca 

podemos recoger completamente el fruto de lo que hemos sembrado. Siempre vivimos dentro 

del proceso. La muerte representa el momento de la cosecha. No es el comienzo de algo 

extraño y ajeno, sino la recogida de todo aquello que la vida ha ido preparando silenciosamente. 

Por eso la muerte es desconocida. No porque sea un vacío aterrador, sino porque nunca hemos 

experimentado algo semejante. Nunca hemos podido poseernos enteramente. Nunca hemos 

podido contemplar simultáneamente toda nuestra existencia. Nunca hemos podido reunir toda 
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nuestra historia en un único acto de conciencia. La muerte introduce precisamente esa 

posibilidad.  

El desconocimiento de la muerte no debe interpretarse entonces de forma negativa. Lo 

desconocido no siempre es una amenaza. También puede ser una plenitud que supera nuestra 

capacidad de imaginación. Del mismo modo que una persona que sólo ha conocido una 

pequeña melodía no puede imaginar una gran sinfonía completa, tampoco nosotros podemos 

imaginar qué significa poseer plenamente toda nuestra existencia. Estamos acostumbrados a 

vivir fragmentos. No sabemos lo que significa vivir la totalidad. Por eso la muerte permanece 

envuelta en el misterio. No porque sea una oscuridad absoluta, sino porque su riqueza supera 

las categorías con las que normalmente pensamos.  

Comprender esto transforma radicalmente la actitud ante los moribundos. El problema no es 

encontrar palabras adecuadas. De hecho, cuanto más cerca se está de la muerte, más 

insuficientes resultan las palabras. Las grandes experiencias humanas terminan siempre 

desbordando el lenguaje. Lo decisivo no es lo que se dice, sino lo que se transmite. Cuando 

alguien ha llegado a reconciliarse con la muerte y la contempla como culminación de la vida, esa 

convicción se comunica incluso en silencio. Una mirada, una presencia tranquila, una mano que 

acompaña o una simple cercanía pueden transmitir más esperanza que cualquier discurso 

elaborado.  

Por eso el verdadero acompañamiento comienza mucho antes del encuentro con el moribundo. 

Comienza cuando una persona aprende a reconciliarse con su propia mortalidad. Quien no ha 

integrado la muerte en su propia vida difícilmente podrá acompañar a otros cuando se acerquen 

a ella. En cambio, quien ha comprendido que la muerte forma parte de la condición humana y 

que constituye la culminación del proceso de hacerse persona, puede acercarse a ella sin 

desesperación. No porque ignore el dolor o la tristeza de la separación, sino porque percibe algo 

más profundo detrás de ellos.  

La gran tarea de la antropología consiste precisamente en devolver la muerte al lugar que le 

corresponde dentro de la comprensión del hombre. La muerte no es una intrusa. No es un 

accidente añadido desde fuera. Pertenece a la definición misma de la existencia humana. El 

hombre es un ser que se construye a sí mismo a través del tiempo y que alcanza su plenitud 

cuando ese proceso concluye. Separar la muerte de la vida significa mutilar la comprensión del 

ser humano. Integrarla significa recuperar una visión más completa, más profunda y también más 

esperanzadora de lo que realmente somos.  
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La muerte como iniciación 

La muerte no es un término, sino una iniciación. Esta afirmación constituye el punto de partida 

para comprender tanto la vida humana como el modo de acompañar a quienes se acercan al 

final de su existencia. Todas las religiones de la historia, sin excepción, han sostenido de una u 

otra manera que la muerte no representa una desaparición definitiva. Negar cualquier forma de 

vida después de la muerte equivale a situarse fuera del ámbito religioso. Puede haber muchas 

diferencias entre las religiones, pero existe una convicción común que atraviesa toda la historia 

humana: la muerte no tiene la última palabra.  

La religión no puede entenderse simplemente como una serie de creencias o prácticas. En su 

núcleo más profundo significa relación con la divinidad. Pero una relación auténtica con Dios 

sólo tiene sentido si esa relación es capaz de vencer la muerte. De poco serviría afirmar la 

existencia de Dios si la vida humana terminara definitivamente en el vacío. La fe sólo adquiere 

pleno significado cuando se vincula a la inmortalidad. Por eso la cuestión decisiva no es 

únicamente si Dios existe, sino si existe una vida capaz de sobrevivir a la muerte. Sin esa 

continuidad, toda religión pierde su fundamento más profundo.  

Las religiones más antiguas respondieron a esta inquietud mediante una pregunta fundamental: 

si existen los dioses, ¿cómo puede llegar el hombre hasta ellos? La humanidad dio tres 

respuestas que aparecen repetidamente a lo largo de la historia. La primera es la muerte. Se 

llega a los dioses muriendo. La segunda es el camino de los especialistas religiosos, los 

chamanes, sacerdotes o brujos, considerados capaces de atravesar los límites ordinarios de la 

existencia. La tercera es la iniciación. Quien es iniciado accede ya durante la vida a una 

dimensión que normalmente sólo se alcanzaría después de la muerte. Estas tres respuestas han 

acompañado a la humanidad durante milenios y siguen presentes, bajo formas distintas, en 

muchas tradiciones contemporáneas.  

La iniciación ocupa un lugar especialmente importante porque permite comprender la muerte de 

una manera nueva. Iniciarse significa entrar en una forma diferente de existencia. No se trata 

simplemente de aprender unas doctrinas o aceptar unas creencias. Supone una transformación 

profunda. El iniciado experimenta un cambio radical de vida. Las antiguas tradiciones expresaban 

esta realidad mediante rituales complejos. Un niño entraba en ellos siendo niño y salía 

convertido en adulto. Lo esencial no era el rito exterior, sino la transformación interior que 

representaba. La iniciación marcaba el paso a una realidad distinta.  

Toda verdadera iniciación implica tres características fundamentales. La primera es que introduce 

a la persona en una nueva forma de vida. La segunda es que le permite percibir realidades que 
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antes permanecían ocultas. La tercera es que le enseña que aquello que no se ve posee una 

importancia mayor que aquello que se ve. El iniciado descubre que la realidad visible no agota el 

significado de la existencia. Aprende a reconocer una dimensión más profunda que sostiene 

todo lo demás. Lo invisible deja de ser una simple hipótesis para convertirse en el fundamento 

mismo de la realidad visible.  

Desde esta perspectiva, la muerte adquiere un significado completamente diferente. Ya no 

aparece como una ruptura absurda o como una desgracia inevitable. Se convierte en el paso 

hacia aquello que da sentido a toda la vida. La existencia terrena deja de ser la realidad definitiva 

y pasa a ser una preparación, una iniciación para una plenitud posterior. Lo que habitualmente 

llamamos vida aparece entonces como una especie de aprendizaje, una etapa preliminar 

orientada hacia algo más grande. La verdadera vida no comienza después de destruir la actual, 

sino que ya está presente en ella como una semilla que crecerá hasta alcanzar su plenitud.  

Por eso la muerte no puede comprenderse como una pérdida absoluta. Cuando una persona 

recibe la noticia de que le quedan pocos meses de vida, se inicia un proceso extraordinario. 

Poco a poco descubre que puede prescindir de muchas cosas que antes consideraba 

imprescindibles. Aquello que ocupaba el centro de sus preocupaciones comienza a perder 

importancia. Las posesiones, los proyectos, las rutinas e incluso muchas relaciones secundarias 

dejan de tener el peso que parecían tener. El camino se estrecha progresivamente hacia lo 

esencial. Lo accesorio va cayendo por sí mismo. Lo importante permanece.  

Al mismo tiempo ocurre algo todavía más profundo. A medida que se aproxima la muerte, 

emerge con mayor claridad el verdadero yo. Durante la vida muchas personas viven 

condicionadas por expectativas sociales, obligaciones, opiniones ajenas o papeles que deben 

representar. Con frecuencia se utiliza la palabra “yo” para expresar pensamientos o decisiones 

que en realidad proceden de influencias externas. Sin embargo, cuando el tiempo se acorta 

drásticamente, muchas de esas máscaras dejan de tener sentido. La persona se acerca 

progresivamente a su núcleo más auténtico. Aparece una sinceridad nueva. El yo se pone en pie 

y comienza a hablar con una libertad desconocida hasta entonces.  

Por eso los ancianos que se encuentran cerca de la muerte suelen poseer una forma particular 

de lucidez. Ya no dependen tanto de la aprobación ajena, de las conveniencias sociales o de los 

intereses cotidianos. Hablan desde un lugar diferente. Han comenzado a desprenderse de 

muchas cosas y, precisamente por ello, contemplan la realidad con una claridad especial. Cuanto 

más se aproxima una persona a la muerte, más se acerca a lo esencial y más auténtica se vuelve. 

La muerte no empobrece necesariamente la experiencia humana; en muchos aspectos la 

concentra y la intensifica.  
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Esta comprensión tiene consecuencias decisivas para quienes desean acompañar a los 

moribundos. No basta con adquirir conocimientos teóricos o aprender técnicas de asistencia. 

Nadie puede acompañar verdaderamente a otro en el camino de la muerte si antes no ha 

comenzado a reconciliarse con la propia. La preparación para la muerte no empieza cuando el 

médico anuncia un diagnóstico irreversible. Empieza desde el comienzo mismo de la vida. Toda 

existencia debería ser una preparación para ese momento. Quien ha vivido ignorando 

completamente la muerte difícilmente podrá afrontarla con serenidad cuando llegue.  

La verdadera preparación consiste en comprender que la muerte forma parte de un proceso más 

amplio. La vida entera está orientada hacia ella porque la muerte representa el paso hacia una 

realidad más plena. De ahí que el acompañamiento más profundo no dependa de las palabras. 

Cuando una persona ha integrado esta visión en su propia existencia, transmite esperanza 

incluso en silencio. Una mirada, una presencia tranquila o una mano que acompaña pueden 

comunicar más que cualquier explicación. La convicción interior se convierte entonces en la 

verdadera forma de ayuda.  

La iniciación enseña precisamente esto. Enseña que existe una realidad invisible que sostiene 

toda la existencia visible. Enseña que la muerte no es una caída en el vacío, sino una entrada en 

una dimensión más profunda de la vida. Enseña que la vida actual sólo puede comprenderse 

plenamente a la luz de aquello hacia lo que se dirige. Y enseña también que quien ha 

comenzado a experimentar esta verdad durante la vida ya participa, de algún modo, de aquello 

que la muerte revelará plenamente.  

Por eso la muerte deja de ser únicamente un final para convertirse en una culminación. La vida 

visible es provisional. Tiene valor precisamente porque está orientada hacia algo mayor. Lo peor 

que podría sucederle al hombre no sería morir, sino quedar atrapado para siempre en una 

existencia incompleta. La muerte aparece entonces como el paso necesario hacia la plenitud. No 

destruye la vida; la lleva a su cumplimiento. Lo que aquí se vive de manera fragmentaria alcanza 

allí su unidad. Lo que aquí sólo puede vislumbrarse, allí se manifiesta plenamente. La muerte se 

convierte así en la gran iniciación definitiva, el momento en que la realidad oculta se revela 

completamente y aquello que durante toda la vida permanecía en germen alcanza por fin su 

plenitud.  
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La vida como iniciación 

La preparación para la muerte no comienza cuando aparece la enfermedad ni cuando alguien 

recibe la noticia de que le quedan pocos meses de vida. Empieza mucho antes, a lo largo de 

toda la existencia. Quien desea acompañar a un moribundo o prepararse para su propia muerte 

no puede improvisar ese aprendizaje en el último momento. Toda la vida debería entenderse 

como una preparación para ese encuentro definitivo consigo mismo. Cuando una persona 

descubre que el tiempo se agota, comienza a desprenderse progresivamente de multitud de 

cosas que hasta entonces parecían esenciales. Lo que antes ocupaba el centro de la existencia 

pierde importancia. El dinero, los negocios, las obligaciones, incluso muchas relaciones 

secundarias, se van desplazando hacia los márgenes. La atención se concentra cada vez más en 

un único punto: el propio yo.  

Durante gran parte de la vida utilizamos continuamente la palabra “yo”, pero pocas veces nos 

detenemos a pensar quién es realmente ese yo. Decimos que queremos algo, que pensamos 

algo o que hemos decidido algo, aunque con frecuencia nuestras decisiones están 

condicionadas por la educación recibida, por las costumbres familiares, por los deseos de otros 

o por circunstancias que apenas controlamos. El yo aparece mezclado con innumerables 

influencias. Sin embargo, cuando una persona sabe que va a morir, muchas de esas influencias 

desaparecen. Ya no puede esconderse detrás de ellas. Entonces surge un yo más desnudo, más 

auténtico y más profundo. El hombre comienza a encontrarse consigo mismo de una manera que 

raramente había experimentado antes.  

Lejos de diluir la identidad, la proximidad de la muerte la concentra. Habitualmente se piensa que 

morir significa desaparecer poco a poco, perder consistencia y desvanecerse. Sin embargo, 

ocurre precisamente lo contrario. Morir es concentrarse cada vez más en aquello que uno es 

verdaderamente. A medida que se desprende de lo accesorio, la persona descubre el núcleo de 

su identidad. El yo se vuelve más intenso, más consciente de sí mismo y más real. Por eso puede 

afirmarse que morir es, en cierto sentido, acabar de ser uno mismo. La muerte no destruye 

necesariamente la identidad; la lleva a su máxima concentración.  

Esta comprensión permite entender mejor una de las afirmaciones fundamentales de la filosofía 

contemporánea: el hombre es un ser para la muerte. La expresión puede sonar pesimista, pero 

en realidad describe una estructura profunda de la existencia humana. La muerte no es un 

acontecimiento aislado que aparece inesperadamente al final de la vida. No es un punto 

colocado al final de una línea. La muerte acompaña toda la existencia. Forma parte del ser mismo 

del hombre. Desde el momento en que nace, el ser humano comienza también a morir. La 

muerte no es puntual, sino continua. Está presente en todo el proceso vital.  
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La vida crece precisamente gracias a esa presencia constante de la muerte. Somos quienes 

somos porque hemos dejado atrás innumerables etapas anteriores. El niño que fuimos ha 

desaparecido. El adolescente quedó atrás. Muchas ideas, proyectos, ilusiones y formas de 

entender la realidad han muerto para permitir el nacimiento de otras nuevas. Vivimos gracias a 

todas esas muertes acumuladas. Si conserváramos intactas todas las etapas anteriores de 

nuestra existencia, jamás podríamos crecer. La vida está tejida de despedidas. Cada crecimiento 

exige una renuncia. Cada maduración supone abandonar algo que anteriormente parecía 

imprescindible.  

No sólo ocurre esto en el plano personal. También nuestra propia existencia depende de 

innumerables realidades que han desaparecido. Estamos aquí gracias a generaciones enteras 

que nos precedieron. Vivimos gracias a personas que ya no existen. Somos herederos de 

conocimientos, experiencias, errores y descubrimientos acumulados por quienes nos 

precedieron. Nuestra vida está construida sobre una inmensa historia de desapariciones. Lejos 

de ser un accidente, la muerte forma parte de la estructura misma de la realidad humana.  

Por eso resulta engañoso considerar la vida como una acumulación constante de posesiones y 

seguridades. Nada permanece definitivamente. Todo es provisional. Las relaciones, los trabajos, 

las instituciones, las ideologías, las formas sociales y las estructuras históricas cambian 

continuamente. El hombre crece precisamente porque ninguna situación es definitiva. Si pudiera 

instalarse para siempre en una determinada etapa, dejaría de desarrollarse. La vida humana sólo 

avanza porque está obligada a despedirse continuamente de aquello que ya no puede 

acompañarla.  

La capacidad de despedirse constituye una de las claves más profundas de la madurez humana. 

Cuanto más capaz es una persona de desprenderse de aquello que ya ha cumplido su función, 

más crece interiormente. El crecimiento está directamente relacionado con la capacidad de dejar 

atrás. Quien se aferra obsesivamente a todo cuanto posee termina bloqueando su propio 

desarrollo. En cambio, quien aprende a soltar descubre nuevas posibilidades de vida. La 

despedida no empobrece; enriquece. Cada renuncia auténtica abre espacio para una realidad 

más profunda.  

Esta lógica alcanza también a las grandes transformaciones culturales, sociales y religiosas. 

Ninguna forma histórica permanece intacta para siempre. Las instituciones, las ideas y las 

estructuras deben transformarse cuando han cumplido su función. Aferrarse indefinidamente a 

formas agotadas equivale a resistirse al movimiento mismo de la vida. Todo cuanto existe 

participa de una cierta precariedad. No porque sea malo, sino porque está llamado a 

transformarse. La provisionalidad no constituye un defecto de la realidad; forma parte de su 

dinamismo más profundo.  
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Precisamente por eso las grandes tradiciones espirituales hablan de iniciación. La iniciación 

enseña a contemplar el mundo desde una perspectiva diferente. Su primera lección consiste en 

descubrir que aquello que vemos no agota la realidad. Las cosas visibles son pasajeras. 

Cambian, envejecen y desaparecen. No son falsas, pero tampoco son definitivas. La tradición 

oriental utilizó la palabra maya para describir este carácter aparente de las cosas. No significa 

que el mundo sea inexistente, sino que no puede ser tomado como la realidad última. Todo lo 

visible es transitorio. Todo lo visible pasa.  

El iniciado aprende entonces a valorar de otro modo la existencia. Descubre que aquello que no 

se ve posee más consistencia que aquello que se ve. El amor, la verdad, la honradez, la fidelidad 

y la profundidad interior no son visibles como un objeto material, pero poseen una realidad 

mucho más sólida. Lo visible puede desaparecer en cualquier momento. Lo invisible constituye el 

verdadero fundamento de la vida humana. La iniciación consiste precisamente en adquirir esta 

nueva mirada.  

Sin embargo, esta transformación no se logra únicamente mediante conocimientos intelectuales. 

Todas las tradiciones iniciáticas insistieron en que el saber por sí solo resulta insuficiente. No 

basta con comprender ideas elevadas. Es necesario que la vida entera se transforme. El 

verdadero conocimiento exige una conducta coherente. Por eso las antiguas iniciaciones 

sometían a los candidatos a pruebas. No buscaban únicamente transmitir información, sino 

provocar una transformación interior. El iniciado debía aprender a dominarse, a superar sus 

miedos, a desprenderse de falsas seguridades y a descubrir dimensiones de sí mismo que 

permanecían ocultas.  

La iniciación religiosa, en cualquiera de sus formas, persigue siempre el mismo objetivo: enseñar 

que existe una realidad más profunda que todas las apariencias visibles. Esa realidad no se 

alcanza únicamente mediante el pensamiento. Requiere una transformación del corazón. La 

inteligencia puede abrir muchas puertas, pero existe una última puerta que sólo puede abrirse 

mediante el amor. Allí donde terminan las explicaciones comienza una dimensión que sólo el 

amor puede comprender plenamente.  

Por eso la muerte ocupa un lugar tan importante en todas las tradiciones espirituales. No 

aparece únicamente como el final de la vida, sino como la gran iniciación definitiva. Lo que las 

pequeñas iniciaciones intentan anticipar simbólicamente, la muerte lo realiza plenamente. En ella 

desaparecen las apariencias y queda únicamente lo esencial. Todo aquello que era provisional 

cae. Todo aquello que era accesorio desaparece. Sólo permanece aquello que tiene verdadero 

valor. La muerte abre la última puerta y conduce al corazón mismo de la realidad.  

Desde esta perspectiva, la vida entera puede entenderse como una preparación para esa gran 

iniciación. No una preparación triste o resignada, sino una preparación llena de sentido. Vivir 
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significa aprender a desprenderse, aprender a amar y aprender a descubrir aquello que 

permanece cuando todo lo demás desaparece. La muerte no destruye este aprendizaje. Lo lleva 

a su culminación. Por eso quien comprende verdaderamente la vida empieza también a 

comprender la muerte. Ambas forman parte de un mismo proceso. Ambas conducen hacia una 

realidad más profunda. Y ambas encuentran su sentido último en aquello que ninguna apariencia 

puede destruir: el amor.  
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La aventura de la vida 

La reflexión sobre la muerte sólo puede hacerse adecuadamente desde una visión positiva de la 

existencia. Si la muerte se contempla como una desgracia, como una pérdida absoluta o como el 

final de todo, será imposible acompañar a quien se acerca a ella. Nadie puede tender la mano a 

un moribundo si esa mano no está iluminada por la esperanza. La cuestión decisiva consiste en 

comprender qué es realmente la muerte y cuál es su lugar dentro de la vida humana. Durante 

siglos se pensó que la muerte era simplemente el final del hombre, el momento en que todo 

terminaba. Sin embargo, una comprensión más profunda obliga a contemplarla de otra manera: 

no como destrucción, sino como culminación.  

El ser humano no quiere morir. Esta afirmación parece evidente. Toda persona desea vivir, 

continuar existiendo, seguir amando, aprendiendo y disfrutando de cuanto considera valioso. 

Pero esta resistencia a la muerte se basa en una interpretación determinada de lo que significa 

morir. El hombre rechaza la muerte porque cree que morir equivale a dejar de vivir. Si llegara a 

comprender que morir no significa dejar de vivir, sino acceder a una forma más plena de vida, la 

perspectiva cambiaría completamente. El problema no está en que el hombre ame la vida. El 

problema está en que identifica la muerte con la negación de la vida. Si morir fuera realmente 

vivir, entonces la muerte aparecería como la realización del deseo más profundo que habita en el 

corazón humano.  

Esta idea no surge únicamente al final de la existencia. Está presente en toda la vida. El hombre 

no empieza a morir cuando llega su último día. Se muere constantemente. Todo cuanto somos 

está construido sobre innumerables realidades que han muerto en nosotros. El niño que fuimos 

ya no existe. Los adolescentes que fuimos han desaparecido. Las ilusiones, proyectos y formas 

de comprender la realidad que pertenecieron a otras etapas han quedado atrás. Pero no han 

desaparecido sin más. Han sido incorporadas a lo que somos ahora. Cada etapa superada 

continúa sosteniendo las siguientes. Vivimos gracias a aquello que hemos dejado atrás. Estamos 

construidos sobre una inmensa acumulación de despedidas.  

La vida humana sólo es posible gracias a esta capacidad de despedirse. Si una persona quedara 

fijada para siempre en una etapa determinada, dejaría de crecer. El niño que se negara a 

abandonar la infancia jamás alcanzaría la madurez. El adulto que pretendiera conservar intactas 

todas sus seguridades impediría su propio desarrollo. La vida exige continuamente dejar atrás 

algo para alcanzar algo nuevo. Cada paso implica una renuncia. Cada crecimiento supone 

abandonar una situación anterior. El hombre es tanto más humano cuanto más capaz es de 

despedirse. Aunque esta afirmación pueda parecer dura, expresa una verdad profunda sobre la 

condición humana.  
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Sin embargo, nadie se despide simplemente por gusto de perder. Nos despedimos porque algo 

nos atrae hacia adelante. El futuro ejerce una fuerza poderosa sobre nosotros. Dejamos una 

realidad porque intuimos otra mejor. Abandonamos una etapa porque deseamos alcanzar una 

nueva. Cada despedida está impulsada por una esperanza. El niño deja sus juguetes porque 

sueña con experiencias mayores. El joven abandona determinadas seguridades porque aspira a 

construir su propio camino. Toda despedida se sostiene sobre una ilusión futura. Lo que permite 

dejar atrás una realidad es precisamente la atracción de otra que todavía no poseemos.  

Por eso la existencia humana tiene una estructura profundamente orientada hacia el futuro. El 

hombre siempre es más aquello que todavía no es que aquello que ya es. Siempre posee por 

delante más posibilidades que realidades realizadas. Incluso quien ha alcanzado una edad 

avanzada continúa teniendo ante sí una tarea de crecimiento. Nunca estamos completamente 

acabados. Siempre vivimos en proceso. Siempre estamos construyéndonos. Esta apertura 

permanente hacia el futuro constituye una de las características esenciales del ser humano.  

La muerte debe entenderse desde esta misma lógica. No representa una interrupción arbitraria 

del camino, sino la culminación de ese movimiento constante hacia adelante. Toda la vida 

consiste en avanzar hacia algo que todavía no somos. La muerte constituye el momento en que 

alcanzamos aquello hacia lo que hemos estado caminando desde el principio. Por eso la muerte 

no puede interpretarse como una derrota. Es el cumplimiento de una trayectoria. Del mismo 

modo que cada despedida anterior permitió un crecimiento, la despedida definitiva permite 

acceder a una plenitud todavía mayor.  

Esta comprensión obliga también a replantear el significado de la existencia. Habitualmente se 

piensa que vivir es simplemente estar vivo. Sin embargo, vivir significa algo más profundo. Vivir 

es existir. Y existir significa estar en el tiempo construyéndose a uno mismo. El hombre no nace 

terminado. Se va haciendo poco a poco. Necesita tiempo porque todavía no es plenamente 

aquello que está llamado a ser. Toda la vida constituye un proceso de construcción. Mientras 

vivimos, existimos. Estamos haciéndonos. Estamos trabajando sobre nosotros mismos. Estamos 

avanzando hacia una forma más plena de ser.  

Por eso puede decirse que el hombre existe mientras se está construyendo. La existencia 

pertenece al ámbito del tiempo. El tiempo es necesario precisamente porque todavía no hemos 

llegado a ser plenamente quienes somos. La muerte marca el paso de la existencia al ser. 

Mientras vivimos, estamos en construcción. Cuando morimos, la construcción concluye. Lo que 

durante años se ha ido formando alcanza finalmente su plenitud. La muerte no destruye la 

identidad; la completa. No pone fin al ser; lo realiza.  

Desde esta perspectiva, la muerte deja de ser una amenaza. Se convierte en la llegada al destino 

hacia el que toda la vida se dirigía. Lo que aquí experimentamos fragmentariamente se reúne allí 
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en una totalidad. Lo que aquí conocemos de forma parcial se manifiesta plenamente. Lo que aquí 

sólo podemos intuir alcanza finalmente su realización completa. La muerte no representa la 

pérdida de lo construido, sino el momento en que todo lo construido adquiere sentido definitivo.  

Una de las razones por las que esta visión resulta tan difícil de aceptar es que durante siglos la 

muerte fue interpretada principalmente como castigo. Muchas personas crecieron escuchando 

que la muerte era consecuencia del pecado, una especie de sanción impuesta a la humanidad. 

Cuando la muerte se contempla exclusivamente desde esa perspectiva, resulta inevitable verla 

como algo negativo. Sin embargo, esta interpretación oscurece una dimensión mucho más 

profunda. Si la muerte estuviera realmente destinada a destruir al hombre, sería imposible 

entender por qué forma parte tan íntimamente de la estructura misma de la vida. Todo cuanto 

existe cambia, evoluciona y se transforma. La muerte no aparece como una anomalía, sino como 

una dimensión esencial de ese proceso.  

Por eso la muerte debe contemplarse como un acto de amor y no como una condena. Del mismo 

modo que un padre envía a su hijo lejos para que pueda crecer, aunque la separación resulte 

dolorosa, la muerte puede entenderse como el paso necesario hacia una realidad más amplia. El 

dolor pertenece a nuestra experiencia limitada. Desde nuestra perspectiva sólo vemos la 

despedida. Pero detrás de ella existe una plenitud que todavía no alcanzamos a comprender 

completamente.  

La tradición cristiana expresa esta realidad de manera especialmente intensa en el episodio de la 

resurrección de Lázaro. Cuando Marta lamenta la muerte de su hermano, piensa todavía en una 

resurrección futura y lejana. Jesús corrige esa visión afirmando que la resurrección no es 

simplemente un acontecimiento remoto. La resurrección es una realidad presente. Donde está la 

vida verdadera, allí está ya la resurrección. La muerte no aplaza indefinidamente el cumplimiento 

de la existencia. Lo inaugura. Por eso la fe cristiana no habla de una vida que comienza después 

de perderlo todo, sino de una plenitud que se alcanza precisamente a través de la muerte.  

Cuando esta visión se interioriza, cambia radicalmente la actitud ante la muerte. Desaparece el 

gesto encogido, temeroso y desesperanzado. Surge una actitud más serena, más abierta y más 

confiada. No porque desaparezca el dolor de las despedidas, sino porque se comprende su 

significado. Quien ha aprendido durante toda la vida a despedirse, quien ha descubierto que 

cada renuncia escondía una posibilidad nueva y que cada pérdida auténtica abría una puerta 

hacia algo más grande, puede acercarse a la muerte de una manera distinta. La contempla como 

la última y más profunda de todas las despedidas, aquella que conduce a la plenitud definitiva.  

La muerte aparece entonces como la gran aventura humana. No como una aventura temeraria ni 

oscura, sino como el paso hacia aquello que hemos estado construyendo toda la vida sin llegar a 

poseerlo plenamente. Todo cuanto hemos amado, buscado, deseado y esperado apunta hacia 
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ella. Morir significa pasar de la construcción a lo construido, de la existencia al ser, de lo 

fragmentario a la totalidad. Por eso la muerte no es el final de la aventura humana. Es el 

momento en que la aventura alcanza su sentido completo.  
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